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A Igreja universal do reino
de Deus na Europa

processo pelo qual a Igreja universal do reino de Deus (IURD) tem-
se expandido por varias dezenas de paises, inclusive Portugal e
Inglaterra, é um capitulo importante de uma das principais
transformagdes religiosas do final do século XX : a transformacgéo do
pentecostalismo em religidao global e a mudanga do centro, ndo s6 numérico
mas também do impulso expansionista internacional, para regides distantes

dos centros historicos do protestantismo'.

A globalizacao do protestantismo pentecostal

O estudo do mundo de fala portuguesa (possivelmente o segundo maior
bloco lingtiistico no protestantismo hoje) ajuda a superar o paroquialismo
de algumas perspectivas sobre a religido na era da globalizacdo. E preciso
levar em conta as transformacdes do cristianismo em décadas recentes :
recessio na Europa e estagnacdo nos Estados Unidos foram contra-
balangadas pelo crescimento do protestantismo na América latina e de todas
as formas de cristianismo na Africa e no Extremo Oriente. Mas o livro
Religion and Globalization (Beyer 1994), por exemplo, nada fala dessa
expansao cristd, sobretudo pentecostal, no terceiro mundo. A constituicdo
de um pentecostalismo global’ é quase sempre ignorada pela academia
porque ocorreu, em grande parte, independentemente das iniciativas
religiosas do mundo ocidental desenvolvido.

Esse pentecostalismo global é também culturalmente policéntrico’.
A histéria do cristianismo se caracteriza pela expansdo em série, ao
contrario da expansao progressiva do isldo (Walls 1995). Enquanto este se
espalhou
a partir de um centro geografico imutavel, o cristianismo foi sujeito a
mudangas periddicas no seu centro. Avancos para além da periferia
acompanharam o declinio do antigo centro. O resultado é a constante

1. Este trabalho se baseia em pesquisa de campo feita em Portugal, Inglaterra e Brasil.

2. Segundo estatisticos do cristianismo mundial, a ala pentecostal-carismética teria sido 6 %
da cristandade em 1970, sendo estimada atualmente em torno de 25 % (BRIERLEY 1996).

3. A luta por um «cristianismo culturalmente policéntrico » seria, segundo COX (1988),
o cerne da discérdia entre Leonardo Boff e o Vaticano nos anos 1980.
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interagdo com novas culturas. Em 1900, mais de 80 % dos cristdos professos
viviam na Europa ou na América do Norte ; atualmente, em torno de 60 %
vivem na Africa, Asia, América latina ou no pac1f1co (Walls 1992 : 571).

Segundo Waters, um mundo globalizado teria uma tnica sociedade
e cultura, provavelmente sem integracdo harmoniosa, e com alto grau de
multicentricidade (1995: 3). O estatuto fundante do pentecostalismo,
a narrativa biblica da descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes na
qual cada pessoa na multiddo cosmopolita ouve « as maravilhas de Deus na
sua propria lingua », autoriza a sua atual globalizacdo policéntrica. De fato,
sem conquistar muitos adeptos, o pentecostalismo partiu de Los Angeles em
1906 e atingiu os quatro cantos do mundo em poucos anos, por meio das
redes missiondrias e de imigrantes que faziam intersec¢do com os lugares de
origem do protestantismo popular americano. Nascido entre pobres, negros
e mulheres, no «lado de baixo » da sociedade americana, o pentecostalismo
ﬁoi exportado a um custo baixissimo, muitas vezes por ndo-americanos.
E este cristianismo ocidental popular, desvinculado do establishment, que
torna-se um dos fenomenos religiosos mais globalizados. Apés experi-
mentar nas ultimas décadas, geralmente com autoctonia, expresswo
crescimento na América latina, na Africa ao sul do Saara e em alguns paises
do Leste asidtico, agora é este pentecostalismo do terceiro mundo que se
transnacionaliza, em outros paises do mesmo continente e também no
primeiro mundo. Alinhado com a teoria da globalizacdo, que fala
da « complexidade dos fluxos culturais globais » (Featherstone 1990 : 10),
o pentecostalismo globalizado se caracteriza pela « difusdo de desenvolvi-
mentos paralelos a partir de fontes multiplas » (Hexham & Poewe 1994 : 61).
A diédspora britanica e as missdes anglo-saxas, responsaveis desde o século
XVIII pela maior parte da expansdao mundial protestante, agora sdo ultra-
passadas por outras didsporas (africanas, caribenhas, latino-americanas,
chinesas e coreanas) e outras missdes.

E verdade que a globalizacdo permite que muitas religides se globalizem
(como nos congressos mundiais da religido ioruba). Mas a escala do pente-
costalismo é outra. Doze por cento dos ganeses vivem no exterior, e metade
destes passou por « acampamentos de oragdo » pentecostais antes de emi-
grar (Van Dijk 1996).

A expansao pentecostal segue freqiientemente as diasporas (Igrejas de
africanos na Europa e de latino-americanos nos Estados Unidos). Muitas
vezes, as Igrejas diaspoéricas atendem uma clientela mais ampla do que a do
pais de origem, dentro de uma categoria imposta pela sociedade receptora.
Assim, africanos em geral ingressam nas Igrejas nigerianas ou ganesas na
Inglaterra ; e « hispanicos » em geral entram em Igrejas de origem portorri-
quenha nos Estados Unidos (Vasquez 1997).

Além do pentecostalismo que segue as migracdes, ha o esforco
missionario que transcende as didsporas. Pouco se sabe sobre o movimento
missionédrio do novo protestantismo de massas do terceiro mundo. Embora
em alguns casos reflita uma tendéncia secular (mado-de-obra barata para a
empresa missionaria controlada pelo Ocidente desenvolvido), na maioria
dos casos é mais um dos movimentos sociais autobnomos do Sul. Em 1993,
a Alianca evangélica mundial estimava em 40 000 os missiondrios protes-
tantes oriundos do terceiro mundo, comparado com 88 000 dos tradicionais
centros da Europa, América do Norte e Australdsia. Até o final do século,
0s primeiros podem ser maioria.
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A América latina responde por parte importante desse novo quadro.
Igrejas pentecostais (especialmente portorriquenhas, guatemaltecas e chile-
nas) tém se expandido dentro da América latina e entre os hispanicos dos
Estados Unidos. O protestantismo brasileiro, com longa tradicdo de envio
missiondrio por parte das Igrejas historicas, hoje se caracteriza pela
predominancia de pentecostais. Uma publicacdo protestante de 1994 falava
em cerca de 800 missiondrios evangélicos brasileiros no exterior, represen-
tando umas 80 agéncias enviadoras. Em 1997, a revista Veja falava em 1 700,
dos quais 500 seriam da IURD, e afirmava que o nimero dobrara nos sete
anos anteriores’. Das Igrejas pentecostais, a Assembléia de Deus e a Deus
é Amor se destacam na divulgagdo internacional. Mas tudo indica ser a
IURD a Igreja protestante brasileira de maior expansao global. Neste artigo,
examinaremos a presenca da IURD na Europa, por meio de dois casos
contrastantes : Portugal e Inglaterra.

A expansio global da IURD

Alguns autores comentam a pretensdo globalizante nos préprios nomes
de varias Igrejas nigerianas e ganesas fundadas desde os anos 1970. No caso
brasileiro, vemos um contraste entre a aspiracdo nacionalista no nome da
Igreja Brasil para Cristo, fundada nos anos 1950, e a aspiragdo universalista
no nome da Igreja universal do reino de Deus.

Tratamos das caracteristicas da IURD em outros textos (Freston 1994,
1996a, 1996b). Comentaremos aqui somente aspectos relevantes para a com-
preensao de sua expansao internacional.

O Brasil tem a segunda maior comunidade de protestantes praticantes
do mundo, e a maior comunidade de pentecostais. Que a IURD tenha se
expandido a outros paises, portanto, ndo surpreende, mas sim a dimenséo e
velocidade dessa expansao. A visdo missiondria ndo a diferencia de outras
Igrejas ; mas a capacidade de concretizar a visdo tem muito a ver com uma
conjun¢do Unica de elementos. Segundo pesquisa entre evangélicos do
Grande Rio de Janeiro (ISER 1996 : 10), a composigdo social da IURD é mar-
cadamente de baixa renda, baixa escolaridade e cor mais escura. Enquanto
45 % da populacdo ganha somente até dois salarios minimos, e 58 % do
conjunto dos evanggélicos, a taxa entre os membros da IURD é de 63 %.
Somente 21 % da populagdo tem quatro anos ou menos de escola, versus
39 % dos evangélicos e 50 % da IURD. Brancos sao 60 % da populagdo, 49 %
dos evangélicos e somente 40 % na IURD. Esta base popular é conjugada
com um poderio institucional decorrente da organizacao hierdrquica, cacife
politico, arrecadagdo financeira (a 34» maior empresa privada do pais)
e império na midia.

Apesar de se ver como parte da comunidade evangélica e inserida na
tradicdo histérica evangélica, a IURD se aproxima da tradicdo religiosa
brasileira. No dizer de um intelectual da Igreja, « ndo nos orientamos
por uma tradicao evangélica européia ou americana. Partimos da [...]
pratica religiosa do povo ». Ou, na avaliagdo do presidente da Associagdo
evangélica brasileira, a IURD é uma nova religido sincrética, pois
mescla « ensinamentos evangélicos, preceitos da Igreja catdlica medieval

4. Veja, 23 de abril de 1997.
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e elementos afro-amerindios »’. Mas a IURD é também (pela constante
inovagdo metodoldgica facilitada pelo controle centralizado) uma brico-
lagem de praticas oriundas de diversas fontes, adequada aos tempos de
globalizagao.

Uma pesquisa da« Vox Populi» descobriu que a IURD é a mais
desaprovada das grandes instituicdes brasileiras, com apenas 17 % de
aprovagao, abaixo até do Congresso nacional’. Entre os evangélicos, porém,
a IURD nao é tao repudiada. O « Datafolha »” mostrou que 32 % dos pente-
costais paulistanos (versus 8 % da populagdo geral) viam aspectos positivos
nela. Mesmo assim, a imagem da Igreja é pior do que a das outras denomi-
nagdes entre os evangélicos (ISER 1996 : 46).

Esta imagem negativa segue a IURD para os outros paises onde se
instala. Contudo, a realidade desta no exterior somente se explica a luz da
realidade brasileira na medida em que essa informacdo é usada por
protagonistas locais com suas préprias agendas. .

A TURD investe bastante na expansdo internacional. E o que se conclui
de noticias de que havia, em fins de 1995, 22 membros no Conselho
episcopal mundial, dos quais 10 atuavam no Brasil e 12 no exterior. Ja que
havia 2100 templos no Brasil e somente 225 fora, os bispos no exterior
cuidavam de uma média muito menor de templos. Outro indicio é o
processo cuidadoso de abertura de trabalhos em novos paises. E enviada
uma comissdo que investiga as probabilidades de sucesso, estuda as leis do
pais, cuida da constituicao juridica da Igreja, avalia a linguagem mais
apropriada ao contexto e os melhores locais para templos, além de efetuar a
compra ou aluguel dos mesmos".

Segundo alguns dados da Igreja e informagdes da midia (nem sempre
confidveis), apresentamos o que parece uma reconstrucdo plausivel da
expansao internacional. Fundada em 1977, a IURD atravessou as fronteiras
brasileiras em 1985, quando abriu templos no Paraguai. Mas a expansao foi
lenta até 1990, quando entrara somente nos Estados Unidos, Argentina
e Portugal. Talvez as infrutiferas tentativas iniciais nos Estados Unidos,
e o investimento na compra da Rede Record de televisdo no Brasil (1989),
tenham limitado a transnacionaliza¢do nos anos 1980. Mas na década
seguinte, o ritmo acelerou. Até 1993, a IURD ja teria chegado a varios paises
da América latina (Colombia, Venezuela, Uruguai, Chile, México, Porto
Rico, Honduras, Guatemala, Panama), da Africa (Africa do Sul, Angola,
Mocambique, Botswana, Cabo Verde, Guiné-Bissau), e da Europa (Franca,
Espanha, Holanda, Italia). Até 1995, a IURD teria-se alastrado pela América
latina (Reptblica dominicana, Nicardgua, El Salvador), Africa (Nigéria,
Quénia, Malawi, Congo) e Europa (Inglaterra, Luxemburgo), e chegara a
Asia (Japao, Filipinas)'. O folheto publicitario da IURD-Inglaterra reivindica
uma rapida expansdo recente : uma versao de 1995 ou inicio de 1996 diz que
a Igreja esta em mais de 40 paises ; a versdo usada em meados de 1997 fala
em mais de 70 paises. No entanto, um documentario produzido pela Igreja
(Rede Record, 11 de outubro de 1997) listava somente 45 paises, sendo 14 da

Folha de Sio Paulo, 7 de jan. de 1996 ; 10 de set. de 1995.
Jornal do Brasil, 26 de maio de 1996.
Folha de Sdo Paulo, 14 de jan. de 1996.
Veja, 19 de abril de 1995 ; 23 de abril de 1997.
Veja, 19 de abril de 1995 ; Folha de Sao Paulo, 17 de set. de 1995.
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América latina, 13 da Afrlca, 11 da Europa, 4 da Asia e 3 da América do
Norte e Caribe de fala inglesa.

Em abril de 1995, estimavam-se os templos no exterior em 221,
distribuidos da seguinte forma : Portugal 52, Argentina 22, EUA 17, Africa
do Sul 17, México 11, Paraguai 9, Colombia 7, Mogambique 7, Filipinas 7,
Canada 7, outros paises 5 ou menos. Metade dos templos se encontravam
em 4 paises, situados em 4 continentes diferentes. Os totais continentais
senanr}1 América latina 75 ; Europa 63 ; Africa52; América do Norte 24 ;
Asia 7",

Trés blocos culturais tém 90 % dos templos da IURD no exterior : o bloco
latino-americano, acrescido dos hispanicos nos EUA (92 templos) ; o bloco
de expressdo portuguesa (71); os paises africanos de fala inglesa ou
francesa (33). E possivel que muitos dos templos restantes caibam em uma
dessas categorias: os do Canada (portugueses e hispanicos?); os da
Holanda (africanos e a Comumdade de fala portuguesa, tendo comecado na
Associagdo de Cabo Verde)”; os da Suiga (emigrantes portugueses ?),eo0
tnico templo na Franca (portugueses ou africanos ?)°. Vemos que os
mundos luséfono, latino-americano e africano, com os quais a matriz
brasileira da I[URD tem vinculos culturais e/ou lingtisticos, fornecem a
vasta maioria da membresia mundial. O mundo branco néo ibérico e a Asia,
sem falar do politicamente inacessivel Oriente Médio, permanecem um
desafio.

Isso nao quer dizer que a IURD nao seja capaz da adaptagao cultural (ou,
no caso da Europa oriental e da Asia, da negociacdo politica) necesséria
para tais desafios. Em 1995, nomeou bispos exclusivos para a Europa
oriental e para a Asia. Em fevereiro de 1997, abriu-se a primeira ITURD na
Rissia, a qual passou a ter cultos didrios a partir de junho no Teatro
Progresso, com a presenca de 500 pessoas na abertura”. A manutengao do
veto de Yeltsin contra a nova lei religiosa altamente restritiva aprovada no
Parlamento sera vital para as chances da Igreja. Restrigdes ao pluralismo
religioso a parte, a IURD talvez encontre mais facilidade na Europa oriental
do que na Asia ou nas popula¢cdes majoritdrias do mundo ocidental
desenvolvido.

Confirmacao das dificuldades em atravessar novas fronteiras culturais é
a trajetéria nos Estados Unidos. Em 1986, um pastor americano entregou
uma igreja em Manhattan a Macedo e agiu como seu sponsor ante as
autoridades americanas (Silva 1991). No ano seguinte, a IURD comegou um
programa de TV a cabo. Hoje, tem mais de 20 templos, inclusive um teatro
em Los Angeles, um jornal com tiragem de 100 000 exemplares e uma pro-

10. Os paises eram listados na seguinte ordem : Rissia, Jamaica, Angola, Guiné-Bissau, Costa
do Marfim, Quénia, Malawi, Mocambique, Nigéria, Africa do Sul, Tanzania, Uganda,
Zambia, Zimbabwe, Cabo Verde, India, Israel, Japao, Filipinas, Reptblica dominicana,
El Salvador, Guatemala, Honduras, Nicardgua, Porto Rico, Inglaterra, Franca, Alemanha,
Holanda, Itaha, Luxemburgo, Portugal, Espanha, Suiga, Canada, Mex1c0, EUA, Argentina,
Bolivia, Chile, Colémbia, Equador, I%aragual, Pert, Bélgica. Faltam paises que constam de
listas publicadas na midia, seja por erro jornalistico ou porque o trabalho la ndo vingou,
ou mesmo (uma hipotese improvavel) porque a Igreja esqueceu de inclui-los no documen-
tario : Uruguai, Venezuela, Panama, Congo, Senegal, Botswana.

11. Veja, 19 de abril de 1995. O documentério de 199§ fala em mais de 40 templos na Argentina
e 21 no México.

12. Folha universal, 31 de out. de 1993.

13. Embora fora desses blocos, mesmo Italia (heranga latina e catdlica) e Filipinas (catolicismo
e colonizagdo espanhola) podem ser vistas como culturalmente préximas.

14. The Sower, julho de 1997.
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dutora de televisdo na Quinta Avenida em Nova lorque, e consegue lotar
um teatro no Madison Square Garden para um Domingo dos Milagres”. Mas
a aparente histéria de sucesso encobre uma mudanga fundamental de estra-
tégia. Inicialmente, os cultos e programas eram feitos em inglés, embora
a freqiiéncia de anglo-americanos fosse minima (Silva 1991). A Igreja esta-
ghava. Sua presenga no pais talvez se justificasse em outros termos (Macedo
assimilou seletivamente modelos americanos de acao religiosa, e a presenca
da Igreja la possibilitava obter equipamentos para a Rede Record e divisas
para a expansdo internacional), mas o crescimento foi desapontador.
Um artigo fascinante de 1991, escrito por um pastor da IURD e publicado
numa revista pentecostal americana de cunho académico, reflete o dilema
(Silva 1991) :

« Até agora, a Igreja universal é reflexo de uma determinada sociedade [a
brasileira] permeada pela crenca e pelo temor dos espiritos e, conse-
qlientemente, o exorcismo é a pratica mais freqiiente dessa Igreja [...] Temos
que esperar para ver como a IURD se adapta a novas culturas nas quais as
pessoas ndo tém o mesmo medo dos espiritos [...] Ja descobrimos que 1E{)regar
e converter em Nova Iorque nao é téo facil como no Brasil. O povo acha que
ndo precisa de ajuda de ninguém, muito menos de alguém do Brasil ».

A solucao, porém, foi uma mudanca de puablico-alvo, adiando a questao
da adaptacdo cultural. O programa de televisdo passou a ser transmitido em
espanhol e este (ou o portunhol dos pastores brasileiros) se tornou a lingua
dos cultos. A enorme populagdo hispéanica possibilitou, entdo, um cresci-
mento acelerado. )

Outro pais de relativo sucesso é a Africa do Sul. Em meados dos anos
1990, Macedo dividia sua residéncia entre Nova lorque e Cidade do Cabo,
demonstrando a importancia deste pais chave para o continente. A Africa
do Sul estaria subvencionando o trabalho em mais 12 palses do continente.
A Igreja parece ter chegado ao pais em 1992 ; em 1995, j4 lotava um estadio
de Soweto . Os pastores sdo brasileiros, de todas as cores. O sucesso tem
a ver com o novo momento do pais, que criou expectativas que agora come-
cam a ser desfeitas. H4 uma proliferacdo de novos grupos religiosos.
A TURD apela tanto aqueles desapontados com a situacdo, como aqueles
que precisam de reforco moral para poder desfrutar das novas
oportunidades para a populagao negra. O aumento da violéncia leva muitos
a uma busca por seguranca e consolo. Outra vantagem da Africa do Sul,
para a IURD, ¢é a proximidade a paises de fala portuguesa e aos refugiados
mogambicanos no Malawi. J4 estd em todos esses paises, sobretudo em
Angola onde relvmdlcava, em 1994, 14 igrejas em 5 cidades, servidas por 20
pastores brasileiros".

Exceto Portugal, o outro pais de sucesso é a Argentina, onde em 1996
possuia 26 templos, inclusive uma sede propria de 1200 lugares”. Mas a
América latina ndo é sempre receptiva a IURD. No Peru, teve que usar
outro nome : existem 5 templos da Comunidad cristiana del Espiritu Santo.

15. O Esgzdo de Sio Paulo, 18 de Set. de 1995 ; Folha de Sio Paulo, 17 de set. de 1995 ; Isto E, 14 de
dez. de 1994.

16. Isto E, 14 de dez. de 1994 ; Ronaldo Didini em Veja, 23 de abril de 1997 ; O Estado de Sio
Paulo, 18 de set. de 1995.

17. Folha universal, 14 de ag. de 1994.

18. Agradego ao antrop6logo Ari Pedro Oro pelas informagdes sobre a Argentina. Oro estuda a
transnacionalizacdo de vérios grupos religiosos brasileiros na esfera do Mercosul.
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Uma reportagem peruana sobre a Igre]a sabe que é de origem brasileira,
mas desconhece a verdadeira identidade”.

Nao é a primeira vez que a IURD enfrenta um embargo legal das autori-
dades, provocado geralmente pelo aproveitamento, por parte de opositores
locais, de noticias sobre a imagem negativa da Igreja no Brasil. Nem é a
primeira vez que contorna o problema, abrindo uma igreja com nome de
fachada. O expediente ja foi usado no Nordeste do Brasil, na Espanha,
na Itdlia e na cidade do Porto. Na Colémbia e no México, a Igreja é chamada
Oracion fuerte al Espiritu Santo. Outra flexibilidade da IURD é a tatica de
convénios com Igrejas existentes no exterior (EUA, Japdo) para facilitar a
implantagdo. Como no Brasil, a IURD no exterior se caracteriza pela criati-
vidade e pelo arrojo. E o que veremos em dois casos do continente europeu :
Portugal e Inglaterra.

A TURD em Portugal : uma Igreja luso-brasileira ?

A TURD comegou em Portugal em dezembro de 1989, nas mdos de uma
figura importante na Igreja, o bispo Paulo Roberto Guimaraes. Tornou-se
a maior IURD fora do Brasil, com mais de 50 templos em 1995. Estlmatlvas
de membros variam : 40 000 em julho de 1993, e 200 000 logo apés™ - o que
daria a média improvavel de quatro mil por templo. A publicacdo oficial,
Tribuna universal, reivindicava tiragem de 40 000 em 1996. Em 1995, a IURD
tinha programas em 23 radios, seis das quais pertencentes a Igreja”, e um
programa didrio na TV. Ha énfase no trabalho social : dlstrlbulc;ao de
roupas e alimentos, lares de idosos e um lar para criangas. No Brasil, a
IURD investe muito em obras sociais desde 1994, em concorréncia com as
obras (bastante comentadas na midia secular) do principal critico
protestante da IURD, Caio Fébio, presidente da Associacdao evangélica. Em
Portugal, a obra social parece ser ndo uma arma na concorréncia intra-
protestante, mas uma maneira de reivindicar a legitimidade negada por
importantes setores sociais.

O publico da IURD seria « a mulher de meia- 1dade, domeéstica, jovens
de diversas etnias e reformados de ambos os sexos »”. A Tribuna universal
(7de julho de 1996) traz um artigo sobre envelhec:lmento, mostrando
consciéncia de uma das possiveis clientelas :

« As situacOes de saida precoce do mercado de trabalho constituem uma
realidade bastante recente em Portugal, mas a sua importancia podera
aumentar [decorrente] da adesdo de Portugal a Comunidade econdmica
européia [...] A populacdo entre os 50 e os 65 anos encontra-se num terreno
instavel, pois a tendéncia atual é de progressiva reducdo dos direitos
sociais ».

Num pais onde todas as Igrejas evangélicas (com excecdo da Igreja
Mand, pentecostal de origem portuguesa) sdao pequenas e estagnadas, a
atragao
da IURD talvez tenha a ver com o momento da entrada na Unido européia

19. La Repiblica (Lima), 6 de abril de 1997.

20. Veja, 19 de abril de 1995 ; Isto E, 14 de Dez. de 1994 ; Folha de Sdo Paulo, 9 de margo de 1995.

21. Cinco dessas rddios estavam em nome de terceiros, por forca da legislacdo %ue C‘proibe
a pessoas juridicas possuir mais de uma emissora e 30 % de outra (Isto ¢, 14 ez. de
1994).

22. Publico (Lisboa), 2 de ag. de 1995.
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e o desenvolvimento brusco que, por um lado, cria oportunidades para
quem sabe aproveita-las e, por outro lado, cria angtstias em quem se sente
deixado para tras ou cujo estilo de vida tradicional estd ameagado. Isso cria
uma brecha para a teologia da prosperidade que a IURD propaga, e novas
aberturas sociais para grupos nao catélicos.

Embora a maior parte da lideranca da IURD em Portugal seja brasileira,
ha uma crescente participacao de portugueses. Mas a Igreja nao faz esforgo
algum para ocultar sua origem. Criticos na midia afirmam que ela fala
«a mesma linguagem das telenovelas » brasileiras, tdo conhecidas em
Portugal”. A prépria Igreja ndo se incomoda com o que chama « uma
"colonizacdo-evangelizagdo" as avessas ». Membros assimilam o linguajar
do Brasil ; esPeciaImente durante as oracoes, « todos clamam ao Senhor em
"brasileiro" »™'. Os pastores lideram o abrasileiramento ; um deles, depois de
dirigir um culto inteiro em « brasileiro », achou necessario me dizer que era
portugués para explicar por que ainda almejava conhecer a IURD no Brasil.

Se a Igreja em Portugal usa brasileirismos, é porque sabe que rendem
dividendos. Uma Igreja que planeja tao bem sua expansdo internacional ndo
aceitaria erros tdo primarios na teoria das missdes cristds, se fossem
prejudiciais. Embora exista um anti-brasileirismo em setores da sociedade
portuguesa, sobretudo na classe média que procura europeizar-se e em
setores da midia e da intelectualidade, a classe popular é atraida por
aspectos da cultura brasileira. Abrasileirar-se em alguns aspectos pode ser
uma forma de resisténcia dos menos favorecidos pela integracao européia.

Como no Brasil, a IURD investe pesadamente na midia. « Foi aprovei-
tando os restos de um pouco digno processo de licenciamento do espectro
radiofonico nacional [adquirindo, através de intermedidrios,] radios com
problemas financeiros, com vontade de receber o capital da IURD »>. Mas a
televisdo deu mais problemas. Conseguiu entrar na SIC e no canal de
satélite Eutelsat (para atingir as comunidades portuguesas na Europa). Mas
em 1995, pareceres da Procuradoria geral da Reptblica iniciaram um
processo que levou a uma proibicao do uso da TV.

Desde um pouco antes do « Chute na santa» no Brasil, problemas
parecidos surgiram em Portugal. Parecidos no sentido de uma resisténcia
por setores importantes da sociedade que mostravam que a IURD havia
ultrapassado, com demasiada fanfarra, as fronteiras invisiveis que ainda
delimitam o espago social e politico de grupos protestantes nas duas
sociedades. O « chute na santa » no dia da padroeira do Brasil®, e a tentativa
de comprar o Coliseu do Porto, a maior casa de espetaculos de Portugal,
para transforma-lo em templo, foram passos ousados para os quais a Igreja
nao dispunha de respaldo.

A imprensa ja vinha incentivando uma reacédo das autoridades ao cresci-
mento da IURD. A Igreja

« infiltrou-se no nosso quotidiano, importando novas linguagens, estranhos
ritos [...] uma verdageira empresa multinacional [...] um crescimento
calculado, que pode chegar até ao poder politico. Um caminho feito de muito
dinheiro e de contornos pouco transparentes, a que as autoridades e a
sociedade civil foram respondendo, até ao "caso" do Coliseu do Porto, com

23. Publico, 27 de ag. de 1995.

24. Plenitude, set. de 1997 : 38.

25. Piiblico, 27 de ag. de 1995.

26. Quando um bispo da IURD, em programa televisivo, chutou uma imagem de Nossa
Senhora Aparecida para mostrar que a imagem nao podia responder as oragoes.
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aparente indiferenca [...] Todos os bispos e pastores brasileiros entram e
saem de Portugal sem problemas »27.

Os recursos de linguagem sdo semelhantes aos de parte da imprensa
brasileira : a comparacdo com o econémico para deslegitimar o religioso ;
a linguagem sinistra (« infiltrou-se », « estranhos ritos », « contornos pouco
transparentes ») ; o incentivo a uma intervencao das autoridades.

Alguns 6rgaos da imprensa brasileira ndo ficaram para tras. O Globo,
pertencente ao grupo que mais se preocupa com o poder da Igreja nos
meios de comunicacao, e que é sécio minoritario no canal de TV portugués
que
a IURD foi proibida de usar, relata (novembro de 1995) um incidente no
norte de Portugal da seguinte forma :

«Trés dezenas de adolescentes destruiram um templo da IURD em
Matosinhos [...] pintaram no chdo da igreja palavras como "demoénio" e
"diabo", depois de terem quebrado tudo [...] S6 os fiéis foram poupados [...]
O "bispo" Joao Luis ameaga realizar novo culto, amanha de manha, no que
restou da construcdo [...] Tudo aconteceu depois de os evangélicos terem
decidido entrar no Cinema York, num shopping [...] Os lojistas acusaram os
seguidores da seita da autoria - ndo comprovada - de varios assaltos no
interior do centro comercial ».

Provavelmente o publico da Igreja parecia mais com as « classes peri-
gosas » do que com a clientela costumeira do shopping. O artigo atribui
a causa primeira das desordens a uma decisdo dos evangélicos, ndo a uma
agdo orquestrada dos comerciantes motivada por consideragdes econdmicas,
e descreve a decisdo do lider religioso de realizar novo culto no dia seguinte
nos escombros do templo, ignorando o perigo fisico, ndo como corajosa mas
COmo « ameaga ».

Outro jornal brasileiro descreve um incidente na mesma cidade numa
linguagem mais simpética aos leitores: os fiéis « ouviram palavras de
ordem xenodfobas, que mandavam brasileiros e a Universal voltarem ao
Brasil »*. No final de 1995, houve depredagdes de templos em trés cidades
pequenas : Matosinhos, Venda Nova e Pévoa de Varzim. As cenas lembram
a oposigdo aos evangélicos em regides do Nordeste brasileiro até os anos
1950. A TURD reagiu, distribuindo uma nota em inglés: Inquisition in
Portugal. O recado é claro: o Portugal moderno e europeu ndo pode
permitir tais restri¢des a liberdade religiosa.

Outra iniciativa da Igreja enfrentou resisténcias legais: a fundacdo de
um partido politico. No Brasil, a participacdo no processo politico-eleitoral
ndo passa pela criagdo de um partido préprio ; seus politicos se distribuem
por um leque de partidos. Por que criar um partido em Portugal ? Para
dentro do mundo protestante, seria apoio a um projeto de hegemonia. Para
fora, seria maneira de contornar a exclusao e alcangar (a médio prazo) um
certo poder de barganha na conquista de espago social e politico. No Brasil,
o sistema eleitoral incentiva os partidos a se abrirem para candidatos
evanggélicos, e possibilita a elei¢io desses candidatos na base do cacife
individual. Em Portugal, o sistema de listas pré-determinadas impede que
um candidato de grupo minoritério se eleja somente com os votos que traz
para sua chapa. Seria necessario primeiro mostrar a forca eleitoral da IURD,

27. Ibid.
28. Folha de Sdo Paulo, 13 de nov. de 1995.
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para depois negociar a posi¢do na lista com algum partido tradicional
disposto a abrir-lhe uma vaga.

A criagdo do partido foi dificil. O nome seria Partido evangélico, um
convite a colaboragdo eleitoral pan-evangélica e uma resposta a exclusdo da
IURD pela Alianga evanggélica. Depois, o nome virou Partido social cristdo.
Foi negado o registro pelo Tribunal constitucional em fevereiro de 1995,
porque a Constituicdo ndo permitia partidos religiosos. Logo depois,
o partido conseguiu se legalizar, com o nome de Partido da gente ; o projeto
defendia melhorias nos sistemas de satde, seguro social e educagao”.
Oficialmente, ndo tinha relagdo com a IURD, mas o presidente era Luis
Farinha, editor-chefe da Tribuna universal e, como testa-de-ferro, dono de
uma das radios da [IURD”.

Dizia-se que a IURD esperava eleger dez candidatos nas elei¢oes
parlamentares de outubro de 1995, somando votos de todos os evangélicos.
E improvavel que a ctipula tivesse tal pretensdo. Mesmo somar proporcao
razoavel dos votos da IURD seria um feito num pafs com um sistema
partidario consolidado. A IURD estd longe de estabelecer uma presenca
parlamentar como no Brasil, mas nem por isso os primeiros passos do
Partido da gente representam um fracasso.

A TURD também enfrenta batalhas internas a pequena comunidade
protestante. A histéria brasileira se repete, mas com nuances proprias.
A época das agressdes aos templos, o Conselho portugués de Igrejas cristas,
integrado por denominacdes histéricas, repudiou os ataques mas dizia
entender os motivos : « acreditamos que hd uma expressao de faria por
muitos que se sentiram burlados ». O maior enfrentamento, no entanto, tem
sido com outro organismo representativo, a Alianga evanggélica portuguesa.

Como transfundo, é necessario resumir as tentativas da IURD de
alcancar a hegemonia do campo protestante no Brasil (Freston 1996b), uma
histéria que lhe segue quando procura inserir-se nos meios institucionais
evanggélicos no exterior.

Em 1989, a IURD apoiou Fernando Collor desde o primeiro turno da
eleicdo presidencial, e adquiriu a Rede Record por 45 milhdes de délares.
Em 1990, tornou-se alvo de documentarios nada elogiosos nas outras redes
de televisdo, agora suas rivais, foi citada em varias agdes legais e sofreu
pressao do seu ex-aliado, o presidente Collor, de vender a Record. No auge
das pressdes, a IURD conversou com a nova Associacdo evangélica
brasileira (AEVB)”, com vistas a filiar-se. Em 1992, quando Macedo foi
mantido em prisdo preventiva por doze dias, a AEVB condenou a agdo da
justica. Contudo, ap6s o impeachment de Collor, a situagdo da IURD na posse
da Record ficou mais tranqtiila.

Comecou entdo uma nova estratégia da Igreja. A IURD sempre foi
ousada na ocupagdo de espagos sociais, rejeitando a tradi¢do protestante
brasileira algo acanhada e percebendo que a sociedade brasileira urbana,
redemocratizada e em crise econdmica, oferecia condigdes para uma agdo

29. Ibid., 9 de margo de 1995.

30. Veja, 19 de abril de 1995 : 92.

31. A moribunda Confederacdo evangélica do Brasil foi reativada por constituintes pente-
costais em 1987 para servir de canal para verbas publicas. Foi alvo de dentncias na im-
prensa em 1988 ; em seguida, setores evangélicos descontentes, principalmente de lideres
jovens ligados ao « evangelicalismo » do Pacto de Lausanne, uma espécie de Vaticano II do
evangelicalismo mundial, iniciaram articulacées para uma entidade representativa que
fosse menos dependente de conjunturas politicas. Fundou-se a AEVB em 1991 ; os estatutos
enfatizavam a necessidade de melhorar a imagem publica dos evangélicos.
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publica mais aberta por parte de grupos evangélicos. Agora, percebia
também que a comunidade evangélica, empenhada em transformar seu
tamanho numérico em visibilidade social e forca politica, carecia de uma
forca hegemoénica que a canalizasse em funcdo de um projeto comum.
Houve, entdo, um esforco da IURD para conquistar a hegemonia
protestante. Percebendo que ndo dominaria a AEVB e que esta adotaria
posicoes que ndo lhe convinham nas areas de transparéncia contabil e ética
eleitoral, optou por formar uma entidade concorrente em alianga com uma
ala dissidente da Assembléia de Deus, o Conselho nacional dos pastores do
Brasil. Em 1994, houve uma ruptura publica entre a IURD e o tnico
evanggélico cuja projecao nacional concorria com a do Macedo : Caio Fébio,
presidente da AEVB, tratado pela imprensa como um « anti-bispo
Macedo ».

Em Portugal, vemos a mesma estratégia da IURD num contexto
protestante muito menor. Em 1992, procurou entrar na Alianca evangélica
portuguesa (AEP), visando beneficiar-se da respeitabilidade dos segmentos
protestantes mais antigos no pais, e ter aliados para defender-se melhor
dos inimigos religiosos e seculares. E por volta dessa época que a IURD
conquistou o seu maior apoiador em meios protestantes historicos :
Nilson Fanini, famoso pregador, muitas vezes presidente da Convencao
batista brasileira e, desde 1995, presidente da Alianca batista mundial.
Ferrenho opositor da IURD nos anos 1980, Fanini passou a defensor a partir
da venda (ilegal a época) do seu canal de televisao para Macedo em 1992.

Se Fanini é o maior trunfo da IURD na expansdo internacional (teria
mandado lideres evangélicos brasileiros para convencer as Igrejas portu-
guesas a aceitarem a Igreja; e escreve cartas recomendando a IURD
a conselhos eclesidsticos em pafses onde procura se instalar), o maior
estorvo é o sucessor de Fanini como evangélico mais destacado do Brasil,
Caio Fabio. Nado sabemos se este influenciou a AEP, mas foi sondado
quando a IURD pediu filiagdo a Evangelical Alliance do Reino Unido.

O parecer de uma comissao da AEP sobre o pedido da IURD, datado de
Janeiro de 1993, conclui que o corpo de doutrinas «tem grande
proximidade com os principios doutrinarios da AEP, contudo as idéias-
forga [...] assim como algumas praticas, colocam a IURD fora do universo
tradicional [...] das "Igrejas evangélicas portuguesas" ». Os principais
pontos de desvio seriam quatro. Primeiro, a IURD possui « rigida hierarquia
com poderes unipessoais discriciondrios ». Em segundo lugar, os lideres sao
imunes « a apreciacdo das suas vidas, com o fundamento de que sdo
pessoas "comandadas" directamente por Deus, a quem ele fala por sonhos,
visdes e pela Biblia ». Em terceiro lugar, a IURD usa « métodos mégico-
sacramentais na relacdo do "humano" com o "divino" e do "material" com o
"espiritual" », como rosas vermelhas para satide, rosas amarelas para
prosperidade, rosas brancas para questdes sentimentais e fotos ungidas com
6leos santos. Em ultimo lugar, ela ndo da énfase as «doutrinas
fundamentais do Evangelho, mas sim a transmissdo de "idéias-forga" com
laivos de contetido evangélico, mas algumas heréticas ». Na lista das idéias
heréticas, lemos que :

« - todos os males [...] sdo de origem demoniaca ;

- a cura é um direito adquirido através de Cristo ;
- 0 pastor tem o dom de curar [...] independentemente da fé do doente ;
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- a libertacdo completa [da opressdo demoniaca] s6 é conseguida com a
participacdo na [...] igreja ; ninguém foi abengoado em casa ;

-0 batismo por imersdo é a condigdo indispensavel para todas as
béncaos ;

- no batismo o pecado é sepultado e ele ndo tem mais dominio sobre o
batizado ;

- fpela participacdo na Santa Ceia [...] o participante goza a mesma
satde fisica que Cristo gozava ;

- [na Ceia] o pao [...] da total satde fisica e o vinho [...] da satide
espiritual ;

- todos os homens sao filhos de Deus e alvo de todo o carinho e provi-
déncia paternal do Pai (ndo considera o problema do pecado original) ;

- o dinheiro é o sangue da Igreja, sem o qual nada se far4 ;

- o dizimo é fundamental para a vida fisica, espiritual e financeira do
cristdo fiel ».

Ao mesmo tempo, foi negado o pedido de filiagdo da Igreja Mana.

As objecdes a IURD merecem andlise. Algumas criticas sdo curiosas :
a Igreja sempre fala contra sonhos e visdes”, e ndo é conhecida por uma
teologia sacramentalista do batismo e da Santa Ceia. Outras criticas parecem
frases ouvidas em sermdes e compreensiveis como exagero retérico do
pulpito, como acontece em todas as denominagdes. Algumas seriam passi-
veis de exegese mais ortodoxa, caso houvesse maior boa-vontade : a insis-
téncia na vida cristd em comunidade (comum nas Igrejas evanggélicas) ;
a afirmacdo do cuidado paterno de Deus a todas as pessoas (a citagdo nao
parece ignorar o pecado original) ; e a afirmagdo da importancia do dinheiro
na vida da Igreja.

Algumas criticas se aplicariam a outras Igrejas, ou a setores de muitas
Igrejas pertencentes & AEP, como a rigida hierarquia e as crencas na origem
demoniaca de todos os males, na cura como direito do crente, no dom de
cura como independente da fé do curado e no dizimo como vital para
o bem-estar integral do fiel.

Quanto aos « métodos méagico-sacramentais », a AEP faz eco a criticas
evangélicas a IURD no Brasil, e antecipa a negagdo do seu status evangélico
pela AEVB em 1995. Para Caio Fébio, a IURD é uma nova religido sincrética,
pois mescla « ensinamentos evangélicos, preceitos da Igreja catélica
medieval e elementos afro-amerindios ».

De fato, ela rompe com a pobreza simbélica do protestantismo brasileiro.
Mas ha limites ; embora faga uso farto de simbolos, ndo ha uso algum de
imagens na adoracdo. O pentecostalismo anterior ja democratizara a palavra
por meio das linguas e profecias. A IURD, porém, quebra a dependéncia da
palavra, fazendo amplo uso da visdo, do tato e dos gestos. Logo apods
a recusa da AEP, um artigo de Edir Macedo, entitulado « Idolatria e simbo-
lismo : a diferenga », comenta : « Muitos irmdos evangélicos tém criticado
constantemente a Igreja universal pelo fato de termos distribuido gratuita-
mente rosas, lengos ungidos, 6leo consagrado, etc. » Mas a Biblia, diz, est4
cheia de simbolos. Jesus também usou elementos fisicos como o lodo para
desperta31; a fé, e o apostolo Paulo fez milagres através de seus objetos
pessoais”.

32. O primeiro nimero da revista da IURD na Inglaterra contém artigos aconselhando a ndo
dar atencdo aos sonhos (The Sower, abril de 1996). O segundo nimero (maio de 1996) da
« Dez razdes por que néo acreditar nos sonhos ».

33. Folha universal, 13 de margo de 1994.
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A razdo de fundo pela recusa, por parte da AEP, da filiacdo da IURD
parece ser o receio da for¢a hegemonica que representaria no contexto evan-
gélico reduzido e estatico de Portugal. A Igreja demonstrou seu desgosto,
abrindo uma entidade rival, a Federacdo das Igrejas evangélicas portu-
guesas, literalmente em frente da Alianca na mesma rua, lancando forte
desafio simbdlico. Integrou a Federacdo uma Igreja fundada no Porto por
um pastor da IURD, a Igreja cristd Nova Vida - outro exemplo da dispo-
sicdo da IURD em criar Igrelas—satélite para contornar crises.

Um informativo da AEP™ langa luz sobre as preocupacdes da IURD com
as entidades representativas, na atual conjuntura de relagdes entre evangé-
licos e sociedade portuguesa. Fala de conversas entre AEP e governo, que
seriam o inicio do caminho ao reconhecimento oficial da comunidade evan-
gélica, através dos organismos de representacdo, e a atribuicdo de direitos
e beneficios semelhantes aos da Igreja catélica. Explica também que existe
uma comissao de representantes das confissoes, inclusive da Igreja catdlica,
presidida pelo presidente da AEP, que pleiteia a aplicagdo da lei que
concede as confissdes o acesso diario ao canal publico de televisdo.

Portugal, até agora, é o tnico pais fora do Brasil no qual a IURD
alcangou projecao nacional. Parece ser, também, o pais estrangeiro que mais
fornece pastores, inclusive para outros paises. Talvez a decisdo de mandar o
bispo Guimar&es para la em 1989 tenha representado uma nova estratégia
ap6s alguns anos de esforco relativamente infrutifero nos Estados Unidos.
Agora, Portugal seria a cabega-de-ponte para a expansao internacional, e
ndo s6 junto as comunidades luséfonas. E o que veremos no caso da
Inglaterra.

A TURD na Inglaterra : uma Igreja negra ?

Com a passagem de Portugal para Inglaterra, entramos num campo
religioso bem diferente. Em Portugal, a IURD representa uma forca dese-
quilibradora num protestantismo fraco num pais de tradicdo cat6lica. Um
protestantismo dominado por Igrejas de origem estrangeira e com pouca
tradigdo de Igrejas autéctones. Na Inglaterra, por outro lado, a IURD repre-
senta pouco num pais de tradigdo protestante mas bastante secularizado,
com Igreja protestante estatal e uma variedade de Igrejas livres. Embora
cresgam as Igrejas étnicas, ndo ha tradicdo de sucesso entre a populagdo
nativa por parte de Igrejas estrangeiras, sobretudo de fora do mundo de
lingua inglesa. O que os dois paises tém em comum, além da Comunidade
europeia, sdo os imigrantes das antigas colonias.

A IURD comega na Inglaterra em 1995. Em setembro desse ano, ja tinha
trés cultos didrios num tnico templo, no bairro londrino de Brixton. No més
seguinte, comprou o Rainbow Theatre, no bairro de Finsbury Park, por
4 milhdes de doélares, tendo sido frustrada na tentativa de adquirir por
6,4 milhdes de dolares, na primeira metade do ano, o Brixton Academy.
No mesmo ano, ou no comego de 1996, abriu uma igreja na segunda cidade
do pais, Birmingham. Em Marco de 1996, lotou o Rainbow Theatre para a
visita do bispo Macedo. No més seguinte, iniciava a publicagdo de uma
revista interna, The Sower. Em meados de 1997 contava com um bispo
proprio, Renato Cardoso, recém-elevado ao episcopado, e com cinco igrejas

34. A Voz da Alianga, jan.-marco de 1996.



396 Paul FRESTON

em funcionamento e outra (no bairro de Peckham) em vias de ser aberta.
Birmingham era o dnico templo fora de Londres. Somente trés templos
(Brixton, o Rainbow e Birmingham) funcionavam em tempo integral.
Willesden Green e Croydon funcionavam somente duas noites e aos domin-
gos de manha. No Day of Decision no Rainbow, em agosto de 1997, havia
membros de Brixton e Birmingham, mas ndo houve mengdo de Willesden
ou Croydon. Parece que o funcionamento efetivo ainda estava restrito a trés
locais.

A estratégia inicial foi de comecar em grande estilo no Brixton Academy,
tradicional palco de shows de rock. Uma proposta secreta de compra vazou
na imprensa, provocando oposicdo local e de freqiientadores, culminando
no veto da venda pela Camara. O resultado ndo foi de todo negativo.
A desconhecida IURD entrou nos principais jornais. Embora houvesse apro-
veitamento pela midia do noticidrio brasileiro anti-IURD, o tom foi relati-
vamente moderado, mais de curiosidade do que de preocupagdo. O Brixton
Academy ndo foi o equivalente inglés do Coliseu em Portugal ou do « chute
na santa » no Brasil, pois a compra foi obstruida pelo aspecto cultural.
Na Inglaterra, de tradi¢do protestante e liberal, ndo houve controvérsias em
torno da propria existéncia da Igreja no pais, muito menos despejo dos
templos ou ataques aos fiéis.

O Rainbow Theatre, que a IURD comprou meses depois, fica num bairro
diversificado : indianos, paquistaneses, gregos, irlandeses, negros e ingleses
brancos convivem nas ruas deterioradas ao redor. Mas o Brixton Academy
mostra a estratégia com que a IURD chegou a Inglaterra. Brixton é o mais
famoso bairro negro de Londres. O templo pequeno que acabaram
comprando la é freqiientado quase exclusivamente por negros, embora os
pastores sejam portugueses brancos. Mesmo no Rainbow, 90 % do ptblico
é negro. A IURD, no contexto inglés, fez da comunidade Black o seu
principal publico-alvo e se aproxima da categoria, no mundo religioso
inglés, de Igreja afro-caribenha.

Vasquez diz, a respeito de pentecostais peruanos em Nova Jérsei,
que « definem sua identidade coletiva como parte de uma comunidade
trans-nacional dos salvos [e] como membros de uma coletividade pan-
latina » (1997 : 9). A identidade peruana se dissolve na de hispdnicos ou de
latinos imposta pela sociedade americana. Da mesma forma, os imigrantes (e
seus descendentes) oriundos da Jamaica, de Barbados, da Nigéria ou de
Gana sdo redefinidos pela sociedade britdnica como Blacks. Quando muito,
ainda se dividem entre West Indians e Africans.

No campo religioso, muitos Blacks passam a fazer parte de Igrejas classi-
ficadas como Afro-Caribbean. Para entender as vantagens e desvantagens da
estratégia da IURD, é importante conhecer o mundo religioso inglés no qual
se insere.

Embora a « periferia celta » do Reino Unido (Pais de Gales, Escécia e
Irlanda do Norte) tenha cifras mais altas, somente 9 % da populacao da
Inglaterra freqiienta uma igreja cristd (protestante, catélica ou ortodoxa)”.
As Igrejas teologicamente liberais (metodista, reformada unida) diminuem e
as evangelicais (batistas, pentecostais e novas independentes) crescem. Ha
uma fragmentacao crescente do campo protestante, com uma infinidade de
novas Igrejas carismaticas. Na Igreja anglicana, onde convivem tendéncias

35. Dados sobre o campo religioso britanico sao tirados de SINCLAIR 1993, BRIERLEY 1996 e as
varias edi¢des do UK Christian Handbook.
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variadas, a ala evangelical cresce (de 10 % do clero e 15 % dos laicos em 1950,
para 50 % do clero e 35 % dos laicos em 1987). No entanto, os evangelicais em
geral sdo de classe média, e boa parte da limitada presenca na classe baixa é
gracas aos pentecostais. Estes, porém, representam somente 4 % do universo
protestante britanico, embora seja a parte que mais cresce nos anos 1990.

Em 1990, 42 % dos pentecostais do Reino Unido estavam nas Igrejas afro-
caribenhas, e 99 % dos membros destas (70000 pessoas) estavam na
Inglaterra. A imigragdo caribenha a partir dos anos 1950 e africana a partir
dos anos 1970 desenvolveu Igrejas separadas, geralmente apés tentativas
frustradas de integragdo nas Igrejas existentes. Exceto umas poucas denomi-
nagdes maiores, o campo afro-caribenho é pulverizado em muitas Igrejas
pequenas, muitas delas j& ultrapassadas pela IURD. Via de regra,
caribenhos e africanos ndo convivem na mesma Igreja.

Os anos 1990 sao momento de crise para as Igrejas negras. Por um lado,
seus valores espirituais sdo mais reconhecidos como importantes para o
conjunto do cristianismo no pais. Junto com a crescente importancia do
evangelicalismo no cristianismo britanico, cresce a importancia dos evange-
licais negros no evangelicalismo, simbolizada pela eleicdo em 1996 de um
pentecostal negro de origem caribenha para dirigir a Evangelical Alliance. Por
outro lado, as Igrejas estdo relativamente estagnadas e passam pelo drama
da « naturalizacdo » : a nova geragao, nascida no pais, se impacienta com as
velhas tradigdes e busca uma identidade prépria. Outro fator é que quase a
metade dos jovens de origem caribenha se casa com nado-negros. Nesse
contexto, a IURD (com sua origem exdtica, mensagem de sucesso e auto-
respeito, tentativa de integracdo com pobres de todas as cores, e lideranga
mista mas predominantemente branca) talvez ofereca um ponto inter-
medidrio entre uma Igreja afro-caribenha tradicional e uma Igreja branca.

Embora a IURD se tenha deliberadamente estabelecido entre os negros,
a postura da Igreja mostra consciéncia dos perigos. A comunidade negra
deveria ser cabeca-de-ponte e ndo prisdo. A cilada de se transformar em
uma Afro-Caribbean Church ronda as atividades da Igreja.

Por um lado, a comunidade negra é cultivada como alvo inicial e,
posteriormente, como baluarte da membresia. O principal jornal jamaicano
de Londres (The Weekly Gleaner) é usado em 1995 para anunciar as primeiras
atividades, primeiro com testemunho e foto de uma brasileira negra;
depois, de uma caribenha de Londres ; e finalmente, de quatro negros de
Londres (dois caribenhos e dois da Africa ocidental). O primeiro nimero do
The Sower (abril de 1996) traz o testemunho de uma negra sul-africana
(« tentei médicos, feiticeiros, inyangas e sangomas »). O ntmero seguinte
afirma : « O diabo disse na sua mente : "Vocé ndo consegue ! Vocé é pobre,
ndo tem conhecimento, é negro, ndo tem o direito de receber..." ».
A implantagdo da IURD na Jamaica é acompanhada no jornal. Em julho de
1997, vemos o testemunho de um casal negro de Birmingham : « quando de
férias na Jamaica, amigos nos levaram aos '"espiritualistas"; mas na
realidade eles praticavam obeah, dando banhos de sangue de pombos... ».
O testemunho de uma nigeriana estéril ataca as Igrejas « espirituais »
africanas (Aladura) em Londres : « quando ia 14, meus problemas somente
pioravam... ». Um antncio comercial da loja Universal Classics, num bairro
com muitos negros, frisa que vende « African designs ».

Tudo isso se reflete nos cultos : em Brixton, uma Igreja quase totalmente
negra ; no Rainbow, 90 % de negros, dos quais talvez dois tercos caribenhos



398 Paul FRESTON

e um terco africanos ocidentais. Como no Brasil, o jovem da rua entra sem
constrangimentos na IURD, mas vé-se a influéncia da cultura eclesidstica
caribenha nos ternos para os homens de meia-idade e os vestidos e chapéus
elegantes para as senhoras. Em alguns momentos dos cultos, sobretudo nos
canticos mais alegres, a Igreja de repente parece tipicamente caribenha,
embora liderada por brancos. Nos exorcismos, mencionam-se vudu, obeah e
divindades da Africa ocidental. As vezes, os possessos falam em linguas
africanas, sendo exortados pelo pastor, entre aplausos, a falar em inglés.

Por outro lado, a IURD parece ter consciéncia do perigo de ficar aprisio-
nada na categoria de Black Church, e se esforca para que a comunidade
negra seja porta de entrada e nao destino final. Ao contrario do que faz na
Africa negra, a Igreja ndo procura mandar uma alta porcentagem de
pastores brasileiros negros para a Inglaterra. Em Brixton, hd pastores
portugueses ;
no Rainbow, pastores brasileiros e portugueses, predominantemente
brancos. O primeiro ntimero do The Sower traz na capa a foto e o
testemunho de uma brasileira branca. O que ela tem em comum com a sul-
africana negra, ja referida, é que é mulher e empresaria. O segundo ntimero
traz o testemunho de uma indiana de Nova lorque ; em outro niimero, o de
uma indiana de Londres (« meus pais eram hindus muito rigidos »). Artigos
contra o islamismo em The Sower também evidenciam a preocupagdo com a
outra grande minoria étnica do pais, os Asians do sub-continente indiano.
A evolugdo da preocupacgdo em ultrapassar a comunidade negra vé-se nos
folhetos publicitarios. Uma versdo traz quatro testemunhos: dois de afri-
canos, um de caribenho e um de branca. Uma versdo posterior altera as
proporgdes nos testemunhos : um é de africana, um de caribenho e dois de
brancos.

Uma analise do The Sower revela outras taticas no contexto inglés. Uma

é o ataque ao isldo, devido a presenca islamica. « Os simbolos, tradigdes e
ritos que seguem hoje vém de uma divindade pré-islamica da Ara-
bia » ; « uma forma de imperialismo cultural ». Num contexto protestante,
outra tatica mais usada do que no Brasil é a polémica intra-protestante : a
introducdo ao primeiro ntimero diz que a revista sera usada para trazer
testemunhos e para alertar contra os ensinamentos falsos das Igrejas. A
Igreja evangélica se tornou uma « Igreja catélica melhorada ». Da mesma
forma que « catolico » e « cristdo » sdo excludentes na hnguagem da IURD
no Brasil, « anglicano » e « cristdo » parecem ser na Inglaterra®. Figuras,
movimentos e tendéncias no mundo evanggélico internacional sdo atacados :
Billy Graham « ensina que catdlicos sdo apenas mais uma denominagao
cristd » ; o mov1mento AD 2000 « prega mais de um evangelho » ; e a Béncao
de Toronto” ¢ alvo de repetidos artigos hostis, chamando as mamfestac;oes
de satdnicas. Mas a polémica anti-catélica continua, apesar de bastante
atenuada no evangelicalismo inglés contemporaneo. « Evangélicos e cat6-
licos juntos ? N&o os verdadeiros evangélicos » ; « Igreja catdlica acusada de
conivéncia em assassinatos [no regime militar argentino] » ; « Catélicos irdo
ao céu ? ». Um antincio diz que os pastores estdo dlsporuvels para visitas
a prisdes, hospitais ou aos lares daqueles que ndo podem vir a igreja®. Com

36. The Sower, abril de 1996 : 2,5, 6, 7 ; Maio de 1996 : 19.

37. A Béngdo de Toronto, fendmeno ultra-carismatico iniciado numa igreja canadense em 1994,
caracterizado pelos fendmenos do desmaio e dos sons animais, influenciou muitas Igre]as
britanicas (8 % das I gas até o final de 1995, segundo BRIERLEY 1996 : 30).

38. The Sower, abril de 1996 : 8,18, 19 ; maio de 1996 : 20.
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uma populagdo mais idosa e clima inclemente, essa parece ser uma énfase
maior do que no Brasil.

O folheto publicitario comega com uma declaracao de fé que enquadra
a Igreja no cristianismo ortodoxo (« um Deus, subsistindo eternamente em
trés pessoas »), no protestantismo (« duas ordenangas - batismo em agua
e a Ceia do Senhor » ; « a santificagdo como obra progressiva da graca »),
no evangelicalismo (« as Escrituras como plenamente inspiradas nos origi-
nais » ; « sacrificio substitutivo » de Cristo) e no pentecostalismo (« batismo
do Espirito Santo » ; « cura divina como parte integral do evangelho »).
Afirma a escatologia como o dinamo da Igreja (« a visdo é de dar ao mundo
uma tdltima chance de receber a salvacdo [...] antes da Segunda Vinda » -,
uma énfase que parece ser mais acentuada agora do que nos primoérdios
da IURD). Em seguida, como em Portugal, frisa-se o trabalho
social. « Compromisso social : a fé sem obras é morta [...] orfanatos, lares
para os idosos, campanhas contra a fome, assisténcia médica gratuita,
doacdes de sangue, escolas, reintegragdo dos sem-teto... ». O dltimo item
pode render no contexto inglés, onde os homeless surgidos nos anos
Thatcher sdo grande problema social.

Num culto matinal de agosto de 1997, no Rainbow Theatre, o préprio
bispo Macedo aparece e dirige metade do culto. Como as 350 pessoas pre-
sentes ndo enchem o recinto, ele convida todos a ficar de pé junto do palco.
Por meia hora, conduz o culto no tipico ritmo oscilante da IURD, alternando
momentos de musica alta e oragdo fervorosa com momentos de calma
e concentracdo. De acordo com o estilo dos cultos de domingo de manha,
e com sua énfase recente na maior formacdo espiritual dos membros,
ele pede a Deus que « mais do que a cura ou a prosperidade, dé a esta gente
a salvacdo». As cangbes misturam tradicionais corinhos evangélicos
ingleses, musicas de Graham Kendrick, o maior compositor evangélico
britdnico da atualidade, e uma traducdo de corinho evangélico brasileiro
(no culto da tarde, canta-se traducdo da famosa musica da IURD, usada
depois dos exorcismos : « sai, sai, sai »).

Na mesma tarde, houve o grande culto anual do Day of Decision, com
templo cheio de 1500 pessoas. Mas Macedo ndo apareceu. Mesmo de
manhd, sua aparicao foi discreta: ndo foi apresentado e provavelmente
muitos la ndo sabiam quem era. Macedo nao é do tipo de lider carismaético,
tdo comum no protestantismo brasileiro, que tem que ser sempre mencio-
nado e enaltecido. Ele fala um inglés compreensivel mas com forte sotaque
brasileiro. Fala devagar, e seu estilo fica algo limitado, mas o seu inglés
simples talvez seja vantagem para uma congregacao cheia de pessoas sim-
ples, e de muita gente que fala o inglés como segunda lingua.

No grande culto, o ritmo é outro. Dirigido por um pastor brasileiro com
maior proficiéncia no inglés, o exorcismo predomina. O pastor convoca
o mal nas vidas das pessoas a aparecer : « come out, manifest » (pronunciado
como « manifeste »). Inicialmente, é o mal em geral que convoca; depois,
especifica vudu, ox6ssi, candomblé e alguns nomes que parecem ser
entidades religiosas da Africa ocidental. Os Africanos predominam entre os
exorcizados.

Em 1997, a IURD pediu filiagdo a Evangelical Alliance, entidade centenaria
(fundada em 1846) agora presidida por um pentecostal negro. Alertada pelo
noticidrio sobre o Brixton Academy, a Alliance sondou a AEVB. A revista de
Caio Fabio noticia o fato com certa satisfacdo, sob a manchete « Circulo
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vicioso », dizendo que a AEVB enviara a Alliance apenas o seu mani-
festo, «no qual a Umversal foi censurada pela pratica do sincretismo
religioso. E o que basta »”.

A TURD como Igreja negra (no contexto inglés) estd na tradicdo das
Igrejas africanas independentes (Anderson 1990 : 67, 71-72) :

« Muitos cristdos africanos créem que a Igreja [missiondaria] ndo tem interesse
nas desgracas cotidianas, a doenca, o encontro com o mal e com a feiticaria, o
azar, a pobreza, a esterilidade [...] A necessidade é de um poder maior do
que o dos espiritos, adivinhos e feiticeiros. O suposto sincretismo no
cristianismo africano ndo é tanto uma falta de compromisso cristdo, mas
expressdo do fato de ?ue o Crlstlamsmo ndo tem respondido mtegralmente as
aspiragdes religiosas fundadas na cultura. Mas nas Igrejas independentes, as

essoas sdo convidadas a trazer seus temores e ansiedades com respeito a
lgruxos, feiticeiros, pobreza, doenga e todo tipo de desgraca ».

Se a base inicial da IURD ¢é a comunidade negra, a base do pastorado
€ uma colaboracado entre brasileiros e portugueses. Tirando alguns obreiros
negros ingleses, toda a lideranca paga e voluntaria é luso-brasileira. Eviden-
temente, uma vantagem dos portugueses é que tém liberdade de trabalhar
na Comunidade européia. Na Inglaterra, e talvez em boa parte da Europa,
a IURD é uma Igreja luso-brasileira. Trata-se da expansdo da religido luso-
fona, mais do que da religido puramente brasileira. A IURD talvez constitua
j& o maior esfor¢o missiondrio protestante, de todos os tempos, oriundo de
Portugal.

* % %

As perspectivas globais da Igreja universal

Na introdugdo, olhamos o pentecostalismo como uma fé globalizada
e culturalmente policéntrica. A combinagdo é importante. Como diz Smith
(1990 : 179), novas tradi¢des devem conectar com os estilos vernaculares :

«E uma coisa empacotar imagens e difundi-las por meio de redes mun-
diais de telecomunicagdes. E outra coisa bem diferente garantir o poder de
mover as populacdes.

Os significados, para uma determinada populacdao, mesmo das imagens mais
universais, derivam tanto das experiéncias histéricas e status social de um
grupo quanto das intengdes dos propagadores ».

Num livro recente, um tedlogo evangélico africano pergunta se
« 0 mundo ocidental moderno, em declinio cristio mas com interesse na
pratica ocultista, seria tdo indiferente as experiéncias de transcendéncia
crista relatadas no Sul ? » (Bediako 1995 : 166). A macica adesdo recente ao
cristianismo na Africa teria relevancia global. Estendendo o argumento,
podemos falar ndo sé da importancia de entender a religido africana para
uma compreensdo da IURD na Europa (e mesmo alhures), mas também do
possivel papel do pentecostalismo brasileiro (combinacdo da heranga
cultural ocidental e da religiosidade primal) em qualquer futura re-
cristianizacdo européia. Em termos étnicos, culturais e econdémicos, o Brasil
€ ponte entre Europa e Africa, e suas Igrejas podem ter papel de ponte para
as minorias oriundas do terceiro mundo no coracdo do Ocidente
desenvolvido.

39. Vinde, ag. de 1997 : 34.
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Ao mesmo tempo que a IURD é sintonizada com registros globais, é uma
das religiGes mais brasileiras. E uma tentativa de reforma protestante latino-
americana, ou seja, de elaborar um protestantismo parecido com as tradi-
¢Oes religiosas do continente. Como disse seu porta-voz, em resposta a
acusagdo de sincretismo, € possivel ser protestante evangélico e ainda usar
as tradicdes religiosas do povo como ponto de partida. Na Africa, isso ]a nao
é muito revoluciondrio. Mas na América latina, o protestantlsmo é mais
atrasado no processo de contextualizagdo de base (ndo de intelectuais de
classe média). Ou melhor, esta contextualizacdo de base ndo encontrou
defensores eruditos como tem na Africa desde a « teologia africana » dos
anos 1960.

Ao mesmo tempo, a IURD esté na tradicdo da expansao do cristianismo
na Europa da Idade das Trevas e na Africa do século XX, do encontro de
poderes. Ndo esta pairando no espago ; como Igreja protestante, evangélica
e pentecostal, precisa sustentar essa identidade por meio da justificacdo de
suas agdes de forma plausivel para um ntmero suficientemente amplo de
cristdos. Analisar a IURD como empresa, embora renda insights,
é reducionista porque todo seu império econdémico é funcional para
a missao religiosa e ndo se explica em termos de um aproveitamento
pragmatico (Freston 1994 : 143). O problema que a IURD enfrenta em alguns
paises é que determinada imagem dela chega junto com a prépria Igreja.
Assim, prevalece a imagem negativa entre elites politicas e religiosas antes
que a Igreja possa construir uma base popular e contra-forcas politicas.
Num pais com longa tradicdo de pluralismo e liberdade religiosa como
a Inglaterra, o problema néao é sério. Mas pode ser num pais como Portugal
(ou, ainda mais, Espanha), de tradicdo religiosa monolitica e democracia
recente. Mesmo assim, a filiagdo a Comunidade européia reforca a
tendéncia democratizante e deverd garantir a sobrevivéncia da IURD a
longo prazo. No Leste europeu, poderda ter um grande campo, mas
enfrentara dificuldades, ndo sé da incerteza das reformas econémicas (tendo
em vista a ideologia iurdiana do self-employment como caminho para o
sucesso), mas principalmente da falta de tradicdo pluralista e limitacdes
legais a liberdade religiosa.

A TURD usa bolsdes do terceiro mundo como porta de entrada para
o primeiro mundo : os hispanicos nos Estados Unidos, os negros na Ingla-
terra. Portugal seria a excecdo a essa regra, pois 14 se estende basicamente
entre a populagdo nativa, ajudada pela afinidade lingtiistica e cultural e
talvez pela condigdo ainda precaria dos portugueses como europeus no
sentido contempordneo. Até agora, a expansdo internacional da IURD
dependeu sempre da combinacdo de alguns dos seguintes fatores : afini-
dades culturais (lusas, latinas, africanas) ; pluralismo e liberdade religiosos ;
imigrantes pobres e discriminados; e populagdes de transfundo cristao
(latino-americanos, hispéanicos, caribenhos, africanos, portugueses,
russos...). Nao esta claro se serd capaz de estender-se para popula¢des nao
cristas.

Em 1991, o pastor Manuel Silva disse que faltava ver como a IURD se
adaptaria a novas culturas nas quais falta o temor dos espiritos « mas,
seguindo as idéias de Jacques Ellul, podem descobrir novos demomos a
espreita nas grandes cidades do mundo e em culturas diferentes »*. Na
época, a IURD respondeu optando pelos hispanicos e esquecendo os anglo—

40. E notével a referéncia ao sociélogo francés Ellul, autor de The New Demons (1973).
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americanos. Tampouco tentou entrar na comunidade negra americana,
abarrotada de Igrejas e com uma consciéncia cultural muito desenvolvida
(maior rejeicdo da integracdo, ap6s muitas decepgdes), e pouco propicia
a abrir-se a uma Igreja liderada por latinos brancos que ja seriam rotulados
como pertencentes a outra grande minoria, os hispanicos. Mas na Inglaterra
ndo havia as mesmas limitagdes para entrar na comunidade negra, a qual
é de formacdo recente, menor, com menos recursos culturais, dividida entre
caribenhos e africanos, e entre imigrantes e nascidos, e onde a tradicdo de
Igrejas separadas é nova e ainda lastimada por muitos. Na Inglaterra, hé
bastante casamento misto (metade das mulheres negras casa com brancos) ;
e os lideres da IURD, brasileiros brancos e mulatos, ndo cabem facilmente
em nenhuma categoria étnica consagrada. Isso difere também de Portugal,
onde se encaixam na categoria sobejamente conhecida de brasileiros, o que é
vantagem junto a certas camadas da populacdo portuguesa e desvantagem
junto a outras.

A TURD talvez seja tnica porque, ao contrario de outras expressdes do
protestantismo latino-americano ou africano, possui um poder politico
e uma forca econodmica que lhe asseguram a visibilidade mesmo no mundo
desenvolvido. Nesse sentido, comeca a parecer com a periferia isldmica
(Europa) na capacidade de impactar o centro islamico (Oriente Médio).
No cristianismo, o centro religioso é geralmente também o centro econo-
mico. No protestantismo atual, somente a Coréia do Sul poderia jogar um
papel semelhante ao da IURD, no impacto da periferia religiosa sobre
o centro. Mas a Coréia sofre limitacdes devido a marginalizagﬁo de sua
lingua e a falta de lagos étnicos e culturais com outros paises, como o Brasil
possui com Europa, América latina e Africa. E verdade que a IURD
(ainda ?) ndo penetrou na Asia ; com excecéo das Filipinas e dos dekasseguis
no Japao, talvez nunca penetre. Mas ja se revelou capaz de ultrapassar
muitas fronteiras sociais, culturais e politicas, e seria ousado afirmar que
nunca se escrevera sobre o sucesso da IURD na Asia.

Outubro de 1997
Paul FRESTON
Universidade federal de Sao Carlos (Brasil)
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